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O tsunami e suas consequéncias foram reveladoras...

da fragilidade humana,

do poder terrivel da terra e das aguas quando se desencadeiam...
do tragico da vida humana, pela sua relagdo com a morte.

(Edgar Morin)
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INTRODUCAO

Parece ndo haver divida de que reli-
giosidade e sismicidade, embora ndo
se identificando, pelo menos, sdo rea-
lidades que se tocam ou entrecruzam.
Para quem vive em regides de natu-
reza vulcanica, como ¢ o caso dos
Acores, onde, de vez em quando se
assiste a ocorréncia de sismos que
podem ser de variada intensidade e,
por vezes, de consequéncias penosas
para as comunidades atingidas, nao
¢ dificil admitir uma relacdo entre
sismicidade e religiosidade.

Falar de sismicidade ¢ referir uma
circunstancia que tem a ver com a
situacdo em que se pode encontrar o
ser humano enquanto inserido num
determinado contexto, neste caso,
«natural», em sentido estrito ou geo-
logico, se assim se pode dizer. Trata-
-se de algo que se apresenta como
ameaga, ocasionalmente portadora de
intempéries ou catastrofes e a cuja
eventualidade nao se estd certo de
poder escapar sempre.

Verdade seja que, olhando certo tipo
de manifestagdes da religiosidade
acoriana, ndo parece dificil constatar
a proximidade de certas formas de

! Esta «procissdo dos abalos» é um aconteci-
mento, com séculos, na freguesia da Serreta,
ilha Terceira, realizando-se, ha séculos, no
Faial, o Império da Beneficéncia (relacio-
nado com o vulcéo da Praia do Norte, 1672-
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expressao religiosa com a experién-
cia sismica do povo dos Agores. Para
referir apenas algumas dessas formas
de expressao religiosa relacionadas
com a ocorréncia de sismos, ai estdo
as romarias, bem como a realizag¢ao
ou cumprimento de «promessasy,
incluindo a organizagdo de procis-
soes, uma delas, ainda de ha poucas
décadas levada a efeito e, por sinal,
conhecida como a «procissdo dos
abalos» !.

Neste sentido, pode muito bem dizer-
-se que a condigdo telurica dos Agores
emprestou, necessariamente, um deter-
minado rosto ou um peculiar colorido
a religiosidade acoriana e suas mani-
festagdes, ndo faltando quem estabe-
leca uma relagdo directa entre uma
e outra realidade. E assim que seria
legitimo perguntar, se a indole teli-
rica das ilhas agorianas, so por si, ¢
suficiente para explicar a vivéncia
religiosa do povo dos Acgores e as
suas respectivas manifestacdes.
Tendo em conta a complexidade ine-
rente a natureza do proprio fenomeno
religioso e a variedade das suas for-
mas de expressao, sempre contextua-
lizadas e culturalmente marcadas, o

-1673) e a festa de Santo Cristo, na Praia do
Almoxarife (relacionada com uma erupgao
na ilha do Pico, S. Jo@o-Solddo, 1720)
ambos votos da Camara da Horta.
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que se pretende, neste texto, ndo ¢
mais do que abordar a relagao entre o
telurismo acoérico nas suas implica-
¢Oes com a respectiva religiosidade,
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aludindo, de passagem, a problema-
tica decorrente dos riscos ou ambi-
guidades a que o fenémeno religioso
sempre esta exposto.

A RELIGIOSIDADE — UM DADO ESPECIFICAMENTE HUMANO

Tal como se falou do homo sapiens,
do homo fabor, do homo ludens ¢
assim por diante, também se pode
falar do homo religiosus. Do mesmo
modo que ja Aristoteles se referiu ao
ser humano como «animal politico»,
igualmente, ha quem lhe atribua o
qualificativo de «animal religioso».
A verdade ¢ que o ser humano desde
sempre inventou deuses e encontrou
modos de relagdo com o transcen-
dente ou com o que se lhe apresen-
tava como pertencendo ao dominio
do «sagrado». Mesmo quando, a pro-
posito do advento da racionalidade,
timbre da modernidade, juntamente
com os progressos de ordem cientifica
e, sobretudo, com os avangos tecno-
logicos da pds-modernidade, seria
legitimo pensar que o futuro apontava
para um retrocesso, talvez até, para
um quase desaparecimento do fend-
meno religioso, pelo contrario, o que
a situacdo actual veio demonstrar, foi
que aquele fendmeno permanece vivo
e, de algum modo, refor¢ado, ainda
que assumindo contornos e formas
de expressdo, em alguns casos, muito
diferentes do que era tradicionalmen-
te conhecido.

E, hoje, comum admitir-se que se
assiste ao que se designa como um
claro «retorno do religioso». Numa
rapida abordagem ao referido retor-
no, Fréderic Lenoir sublinha trés
dados que estdo em intima relagdo
com o despertar religioso das ultimas
décadas.

Assim, o primeiro dado apontado
pelo referido autor prende-se com o
facto da religido constituir, desde os
inicios da aventura humana, um factor
estruturante de coesdo social ou da
«identidade de um grupo, de uma
etnia, de um povo, de uma nagao ou
de uma civilizagao».

Um segundo dado referido pelo mes-
mo autor tem a ver com a «necessi-
dade de sentido», deixando perceber
que o alcance do fenémeno religioso
€ a sua natureza estdo muito para
além do que diz respeito a dimensao
social, colectiva ou identitaria dos
grupos humanos. Trata-se da relagdo
do ser humano com o transcendente,
correspondendo a uma procura de
sentido caracteristicamente humana e
que esta subjacente ao actual movi-
mento de renovagdo espiritual bas-
tante visivel nos ultimos tempos.
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Em terceiro lugar, o autor citado con-
siderando o ser humano como aberto
ao mistério e, por isso, capaz de sim-
bolos, realca o «desencantamento»
do mundo como um dado propiciador
de uma procura humana de tipo espi-
ritual e que se exprime por «uma
necessidade de mitos, de simbolos,
de ritos iniciaticos». A espiritualidade
como dimensdo das tradigdes reli-
giosas vai de encontro a aspiragoes de
ordem individual e interior, propor-
cionando um universo simbolico,
desde rituais a livros, incluindo mes-
tres espirituais vocacionados para
responder & chamada «necessidade
do Sagrado» (LENOIR, 2005).

E assim que, quando ha alguns anos
atras, tudo parecia fazer crer que o
fenémeno religioso, até por forca da
secularizacdo e da laicidade, em si
mesmas valores humanos a preservar,
estaria em claro declinio e destinado
a acantonar-se no dominio do estrita-
mente privado, eis que, no inicio do
século XXI, a forga daquele feno-
meno se revela exuberante. A sua pre-
senga esta patente em multiplas mani-
festacdes de identidade religiosa e,
em alguns casos, assumindo a forma
de fundamentalismos ou de integris-
mos de caracter religioso. Surge, tam-
bém, em movimentos de renovacao
espiritual, de proliferagdo de seitas
e na preferéncia por vias esotéricas,
entre outras manifestagdes proprias
do mundo das religides.
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O que fica dito ¢ susceptivel de levan-
tar algumas interrogagdes de fundo.
Uma delas pode colocar-se nestes
termos: Donde vem esta procura reli-
giosa que acompanha o ser humano?
Se o fendmeno religioso atravessa a
histéria da humanidade €, certamente,
porque ha questdes que permanecem
vivas € que provocam o ser humano.
Podem ser as da «alma humana» ou
relacionadas com a dimensao espiri-
tual, como também as que se pren-
dem com a imortalidade ou com o
Além. Todavia, a questdo humana
mais aguda e ultima tem a ver com a
pergunta acerca do sentido, resultante,
em boa parte, da percep¢do que o ser
humano tem de que ha, pelo menos,
dois momentos da sua existéncia que
escapam ao seu dominio, a saber, o
seu inicio e o seu fim.

— Quem sou eu? Donde venho? Para
onde vou? O que fago aqui? — sdo
algumas das interrogacdes que po-
dem sempre acompanhar os huma-
nos. Fica-se com a impressao de que,
enquanto o ser humano nao for con-
sultado para nascer, havera lugar para
as religioes.

Apetece, entdo, perguntar, que espé-
cie de ser ¢ o humano para que seja
habitado por uma real inquietacao de
ordem religiosa?

A este respeito, acho pessoalmente
sugestiva a metafora da fronteira
como expressdao da condi¢do humana
no interior do universo dos seres. E ja
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antigo o recurso a uma tal metafora,
constando de uma obra da Alta Idade
Média, o Liber de Causis, de um
autor neoplatonico, mais tarde comen-
tado por Tomas de Aquino e em que o
ser humano ¢ visto como um ser-de-
-fronteira, colocado no «horizonte»
ou «nos confins» da eternidade e do
tempo (quasi horizon et confinium)
(AqQuiNo, 1952: 61).

Para quem ¢ ilhéu, habituado a olhar
o horizonte, facilmente percebe como
aquele representa o ponto de encontro
entre os céus e 0 mar ou o lugar em
que o céu e a terra se tocam sem se
confundirem, o que remete para a
nocao de fronteira.

A concepgdo do ser humano como
ser-de-horizonte ou de fronteira poe
em relevo a sua condi¢do paradoxal
que lhe vem, por um lado, da expe-
riéncia dos seus limites, enquanto ser
finito, mas, simultancamente, habi-
tado por um desejo de infinito. E uma
tal condig¢do que torna o ser humano
capaz de perguntar pelo sentido da
sua existéncia e portador de uma
questdo de natureza religiosa, que ¢
anterior a qualquer opgdo por uma
Religido em concreto, opgdo que até
pode nunca vir a ter lugar, pelo menos
em termos explicitos. Contudo, nem
por isso, a questao do sentido e do seu
destino deixa de ser objectivamente
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humana, ndo obstante a sua formu-
lagdo poder assumir as mais variadas
formas, desde a conhecida em termos
kantianos — «o que me espera?» —, até
a pergunta, mais pessoal, sobre o que
havera em mim que me faz desejar
muito mais do que eu me posso dar a
mim proprio?

Sdo interrogacdes do género como as
referidas que constituem o solo onde
emergem as diversas Religides que,
de acordo com a evolucdo historica e
os diversos contextos culturais, enqua-
dram as respostas possiveis incarnan-
do-as nas diferentes formas de ex-
pressdo identificadoras de cada uma
das Religides.

Na linha de abordagem feita aqui em
relacdo ao fenomeno da religiosidade,
importa dizer que estamos perante
uma dimensdo do ser humano, inde-
pendentemente da sua cristalizagdo
em diferentes ou eventuais institui-
coes religiosas. Nesta perspectiva,
fazem todo o sentido as palavras de
Daniéle Hervieu-Léger: «O religioso
¢ uma dimensao transversal do feno-
meno humano, que trabalha, de modo
activo ou latente, explicito ou impli-
cito, toda a espessura da realidade
social, cultural e psicologica, segundo
as modalidades proprias de cada uma
das civilizagdes no seio das quais nos
esforcamos por identificar a sua pre-
senca» (HERVIEU-LEGER, 2005: 26).
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SISMICIDADE
— FACTOR DE RELIGIOSIDADE

A sismicidade como fenomeno da na-
tureza que escapa ao completo domi-
nio dos humanos nao deixa de ser um
factor de religiosidade. No caso dos
Agores, ¢ claro e notdrio o colorido
dado a religiosidade das suas gentes
pela ocorréncia de sismos.

Pelo que foi explicitado anteriormen-
te, ndo parece que a religiosidade do
povo dos Agores derive apenas da
natureza vulcanica das suas ilhas ou
da respectiva condic@o telurica. Os
seus habitantes, tal como todos os
humanos, s3o tocados pelas mesmas
interrogacdes que se podem colocar a
qualquer ser humano. Tal ndo signi-
fica que o contexto natural ou geolo-
gico em que um povo estd inserido
ndo tenha reflexos nas expressoes de
religiosidade desse povo. Se isso ndo
acontecesse € que seria realmente
estranho.

Mesmo nos tempos que correm, ape-
sar das alteragdes por que passa o
fenomeno religioso, em que a perten-
ca religiosa tradicional a Igrejas ou
instituigdes religiosas vai dando lugar
ao aparecimento de outros modelos
de pertenca, passando por aquilo que
se vai designando como «religiosi-
dades difusas», o facto ¢ que aquele
fendmeno nao desapareceu. As ditas
religiosidades s@o caracterizadas por
uma procura religiosa de indole indi-
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vidual, emocional e algo sincrética.
Nao obstante todas as referidas alte-
ragdes, ha manifestacdes de religiosi-
dade nos Acores que transportam em
si a marca da experiéncia sismica
com que os habitantes das ilhas foram
confrontados ao longo dos tempos.
Foi num tal contexto que nasceram
manifestagdes religiosas como as
romarias, mesmo se, actualmente,
nao tém necessariamente a mesma
motivacdo inicial. De modo seme-
lhante, surgiu a pratica de celebragdes
festivas correspondentes a promessas
feitas por altura de crises sismicas,
assim como se instituiram procissoes
relacionadas com a ocorréncia de ca-
tastrofes naturais, de que era exemplo
a ja referida «procissao dos abalos»
levada a efeito ainda, pelo menos nos
anos 70 do século XX.

A ocorréncia de catastrofes naturais
sob qualquer das suas formas — sis-
mos, cheias, terramotos —, provocando
dramas humanos, surge como mo-
mento revelador da precariedade, fra-
gilidade e vulnerabilidade do humano
(GILBERT, 2006). Face a tais fendme-
nos, as pessoas sao levadas, numa
primeira reac¢o, a perceber-se como
vitimas de algo que escapa ao seu
controlo e de que ndo ¢ facil ver a
razoabilidade. Dai as expressoes de
desapontamento do género: Porqué
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tudo isto nos acontece precisamente a
n6s?! E, entdo, que surge a invocagio
do divino, por vezes, sob a forma de
grito ou de clamor, podendo também
haver lugar a praticas de caracter peni-
tencial apaziguadoras da «ira divinay.
Acontecimentos como 0s fsunamis
ou outras catastrofes naturais, ao
fazerem vitimas de modo indiferen-
ciado, funcionam, em alguns casos,
como prova da ndo existéncia de
Deus, alegando para o efeito, a Sua
indiferenca em relagdo aos destinos
individuais das pessoas. Era caso
para dizer que estamos diante da difi-
culdade ou crise da fé em relagdo a
experiéncia da auséncia de Deus em
tais situagoes.

Todavia, para os crentes das diversas
religides, a complexidade dos aconte-
cimentos relacionados com as catas-
trofes leva a relativizagdo das possi-
veis explicagdes ou justificacdes do
mal derivado daquelas situagdes,
mesmo se, no interior das diferentes
tradi¢des religiosas, as respostas po-
dem variar, evoluir ou diferir até um
certo ponto.

Seguindo de perto um texto de Isabelle
Francq, enquanto, por exemplo, numa
perspectiva hinduista e budista, o mal
reenvia sempre a responsabilidade
humana, pelo que as catastrofes ndo
sdo o castigo de nenhum juiz divino,
uma vez que, as nagdes ¢ o planeta
«sofrem as consequéncias, positivas
ou negativas, dos actos individuais e
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colectivos cometidos no decurso dos
tempos» (FRANCQ, 2005). Em relagdo
ao judaismo e ao Islao a perspectiva
¢ diferente, ainda que, em alguns
aspectos, proxima naquelas duas tra-
digdes. Um dos aspectos comuns &,
por exemplo, uma certa referéncia a
«coblera divina», embora no interior
daquelas tradi¢des haja lugar a inter-
pretacdes diferentes em relacdo ao
mal e as suas manifestagdes.

De facto, na perspectiva do judaismo,
como explica a citada autora, o ho-
mem ¢ visto como co-responsavel da
cria¢do. Deus cria o mundo e os seus
elementos e estes regem-se por leis
naturais independentemente da von-
tade de Deus e dos homens. A estes
compete prestar atengdo aos avisos
divinos para, como Noé, poderem ser
salvos escapando aos possiveis «dili-
Viosy.

Por sua vez, se para um crente mugul-
mano um cataclismo pode ser sempre
um «castigo divinoy, esta ndo tem de
ser a unica explicagao possivel. Como
explica um imad mugulmano também
citado no texto em referéncia, se o
mal fosse um castigo divino, isso
significaria que estava a fazer dele
um critério de verdade. Ora, como no
caso das catastrofes naturais o mal
atinge tanto o mau como o justo, «uti-
lizar Deus como razdo suficiente do
mal ¢ uma maneira de se desembara-
car daquilo que nao se sabe explicar».
Por fim, a autora faz referéncia a
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perspectiva crista do mal derivado de
fenémenos naturais ou outros.

Na verdade, importa referir que, no
que se refere ao Cristianismo, esta-
mos perante um Deus vitima da injus-
tica e do mal, como se revela no Cru-
cificado. Mais do que explicagdes ou
justificagdes do mal, o que se nos diz
do Deus de Jesus ¢ que, tal como os
humanos, Ele se sujeita ao mal do
mundo. Uma obsessdo culpabiliza-
dora ndo faz parte das preocupagdes
de Jesus.

Assim, no episédio do cego de nas-
cenga (Jo. 9, 1-13), acerca do qual os
discipulos interrogam Jesus sobre
quem ¢ que pecou, se ele ou os pais,
para que tivesse nascido cego, a res-
posta de Jesus dissocia, claramente, a
enfermidade do cego de uma qual-
quer culpabilidade. O mesmo acon-
tece a proposito de outro episodio,
desta vez, relacionado com a Torre de
Siloé (Lc. 13,4-5), que, ao cair, fez
dezoito mortos. Jesus levanta a ques-
tao da culpabilidade das vitimas, pre-
cisamente, para, de imediato, a rejeitar.
E assim que, face a inevitabilidade do
mal, a orientacdo cristd ndo vai na
linha das suas explicagdes ou da sua
justificacdo. Nem sequer se trata da
eliminagdo pura e simples do mal.
O que parece definir o caminho cris-
tdo neste dominio é a indicagdo de
uma outra via a seguir que nao seja a
do mal. Como explica o tedlogo Jean-
-Luc Blaquart, trata-se de «uma via
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que conduz a Deus» (BLAQUART,
2002) mediante uma vida autentica-
mente humana. Eis o que supde nio
uma atitude passiva ou dolorista
perante o mal, antes, faz apelo a um
esforco no sentido de o fazer recuar,
através do exercicio humano da pro-
pria responsabilidade, de um cultivo
da vigilancia e de uma pratica da soli-
dariedade.

Como se v€, numa perspectiva crista,
o exercicio da responsabilidade, da
vigilancia e da solidariedade sdo o
melhor antidoto contra os riscos ou
possiveis perversdes a que pode estar
exposta a religiosidade ou o feno-
meno religioso enquanto realidade
humana, em especial, quando em
confronto com situagdes enigmaticas
que escapam ao controlo humano.
Um exemplo de risco a que estd
exposta a religiosidade ¢ o do antro-
pomorfismo que leva a pensar o
divino a medida ou a semelhanca dos
humanos, motivando um relaciona-
mento «interesseiro» com Deus, colo-
cando-O ao servigo das pessoas ou
exigindo-Lhe a solug@o de todos os
problemas, deixando a Deus o que
a responsabilidade dos crentes diz
respeito.

Por outro lado, um exemplo de per-
versao religiosa, por sinal muito em
voga, ¢ a deriva fundamentalista que
esta longe de ser um exclusivo do
Isldo. Na base do fundamentalismo
estd um pretenso excesso de ciéncia
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sobre Deus que da direito a uma espé-
cie de controlo sobre o divino, permi-
tindo fazer coincidir os designios de
Deus com pretensdes demasiado hu-
manas. E, entdo, que se pode invocar
Deus para legitimar ou justificar pro-
jectos ou decisdes que nada tem de
divino, como legitimar guerras que
podem ter muito de iniquo e nada
de «santasy.

Posto isto, percebe-se em que sentido
a sismicidade é um factor de religio-
sidade, na medida em que, revelando
ao ser humano os seus limites, lhe
lembra que ndo pode tudo, a0 mesmo
tempo que lhe proporciona uma expe-
riéncia de encontro com a transcen-
déncia. Esta ¢ experimentada como
descoberta do outro enquanto outro,
ou seja, um encontro com o mundo do
Sagrado sob a forma do intangivel,
do inalienavel, do ultimo do sentido
que, pelo que tem de mistério, inter-
pela, provoca, interroga, fascina e
atrai.

Na linha do que ficou dito, impde-se
sublinhar que, mesmo na auséncia de
sismos ou de cataclismos, ha lugar
para a religiosidade entendida como
fenomeno especificamente humano.
Enquanto houver humanos que se
questionem sobre se sao fruto do azar
ou da necessidade, se sdo apenas um
simples agregado de células e de
enzimas, se a morte nada mais ¢ do
que pura desagregacdo corporal, ou,
se preocupem por saber para onde
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caminha o universo e a humanidade e
que sentido tem a aventura humana
em que estdo inseridos sem terem
sido consultados para tal, enquanto
houver humanos que levantem tais
questdes ou semelhantes, havera
lugar para a religiosidade ou para as
Religides.

Contudo, ¢ inegavel que a sismici-
dade, enquanto fenomeno natural que
afecta o contexto vital em que se
encontram os humanos, nao sendo a
explicacdo Unica e ultima da dimen-
sdo religiosa, ¢ um real factor de reli-
giosidade, conferindo-lhe um determi-
nado rosto, influenciando-lhe a lin-
guagem e configurando as formas de
expressio religiosa. E por isso que, a
sismicidade, pelos seus reflexos na
religiosidade merece a devida aten-
¢do, até porque o dominio religioso,
sendo um lugar humano de potencia-
lidades e riquezas, ainda que ndo
isento de riscos ou ambiguidades,
tem a ver com uma dimensdo humana
de grande alcance para uma exis-
téncia de qualidade.

Concluindo

Se ¢ certo que a sismicidade afecta ou
determina a religiosidade ao fazer
emergir a precariedade e a vulnerabi-
lidade do mundo e do humano, torna-
-se, assim, uma realidade que ndo
pode ser ignorada no mundo do reli-
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gioso, tanto no que este tem de ambi-
guo como de alcance humanizador.
O fendmeno da sismicidade faz apelo
anecessidade do exercicio da respon-
sabilidade humana contra a demissao,
a alienagdo e a irresponsabilidade,
por exemplo, em dominios como o
ambiente e o respeito pela natureza,
entre outros, na certeza de que
posicionamentos irresponsaveis em
tais dominios podem contribuir para
agravar os efeitos de catastrofes, se
ndo de destruicdo, pelo menos de
desestabilizagdo das pessoas ou de
desarticulacdo do seu viver.

Por outro lado, sendo a existéncia
humana marcada pela dispersdo, a
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